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“Se Zumbi dos Palmares conseguiu ha mais de 300 anos mobilizar nimeros expressivos de
escravizados fugitivos das senzalas, e organizou uma oposi¢cdo que se concretizou na fundagédo da
Republica dos Palmares, como explicar que os movimentos ulteriores a ele ndo conseguem
realizar uma mobilizacdo de igual ou de superior envergadura?’ (Munanga, 1999, p.14).

As preocupagdes do professor Munanga fazem parte de uma questéo presente
nos debates do movimento negro e, principalmente, entre os tedricos negros militantes que
tém em seus trabahos a marca de seus posicionamentos politicos. Assm como os/as
militantes do movimento negro, ogas tedricos/as militantes estdo preocupados em
compreender porque sdo frustradas as tentativas deste movimento de conseguir mobilizar e
comprometer um contigente significativo da populacdo negra, em torno de suas lutas. As
guestbes mencionadas acima, sdo relevantes para se pensar e problematizar o debate em
torno do conceito de raga e sdo importantes para analisar o problema de que me ocupo neste
artigo: a construgdo das representacOes raciais na formacdo das identidades de raca e

género nos homens do grupo afro-catdlico Magambique de Osdrio.

Este artigo examina, apoiado no campo tedrico dos Estudos Culturais, os modos pelos quais as
representaces culturais de raga e género produzem corpos, ou Sga, constituem pedagogicamente a
mesculinidade dos homens negros que paticipam de um grupo religioso, afro-catdlico, denominado de
Magambique de Osdrio, no municipio de Osdrio-RS. Minha andlise esta centrada na perspectiva tedrica dos
Estudos Culturais. Meu objetivo € discutir/problematizar os efeitos da complexa relagdo que se estabelece
entre as préticas pedagdgicas culturais' e as representacBes tém na congtituicio das identidades de raca e

género, de formaaintervir na criacdo especifica de um tipo de masculinidade e de corpo.

! Syundo Shirley Seirberg (1997) esta nocZo sigrifica que “a educagid ocorme numa vaiedade de locais sodas induindo a escdla, mes
néo = limitando a da Locas pedagdgioos S0 agueles onde 0 poder £ organiza e e exadta, tas como bibliotecas TV, filmes jomas
reviges’ (p101-2).



DESCRIQAO DO GRUPO MACMBIQUE DE OSORIO

Compreendo 0 Magambique de Osirio enquanto uma manifestacZo culturd, de car&er religioso praticado por
homens negros, descendentes de escravos que, num ritual religioso, cantam e dancam em devocZo aNossa Senhora.do Ros&icr.
conhecida como a “ santa protetora e padrodira do grupo”. Ele é congtituido por homens negros tendo apenas uma Unica
integrante feminina, denominada pelo grupo de Rainha Ginga. Ela tem o poder de decisio e de comando
sobre os assuntos referentes ao grupo. Apesar de ser aconselhada por aguns integrantes, a Ultima palavra
sobre as diferentes questdes do grupo é dada por ela

O grupo é composto pelo Rel Congo, a Rainha Ginga, 0s pajens do rei e da rainha e por outros
integrantes como os capitdes da espada, o chefe dos dangantes, a vara dos dancantes, as aferes da bandeira e
os tamboreiros. Todos 0s anos, no més de outubro, ocorre no Municipio de Osorio a festa em homenagem a
Nossa Senhora do Ros&rio Neste dia o grupo faz o seu ritua religioso em homenagem e agradecimento a
santa, que inclui cantos, dangas, a hovena, a missa e a coroagdo do casal de reis pelo padre na igreja matriz, a
procissdo, o churrasco servido no dmoco e, anoite, o baile dancante.

No dia da festa a Nossa Senhora do Rosario, parte do ritual dos magambiqueiros é
incorporado a missa catdlica, ocorrendo a articulacdo das representagbes do ritua catdlico com ritua
religioso dos magcambiqueiros, sem que uma representacdo tenha que se dissolver na outra. A relagdo entre
ambas as representactes religiosas ndo se da de modo simétrico, dentro do culto. Ambas representacdes estéo
bem demarcadas e ndo se sobrepdem, ndo se fundem para redizar o nascimento de uma nova forma de
representar a religid. N& ha rdagdo de igualdade, nem mesmo na distribuicdo do tempo de cada uma
durante a missa. Os macambiqueiros, diferentemente dos outros devotos, expressam, sua religiosidade
através do corpo e da danca, gerando uma outra configuragdo para o ritual da missa catdlica. O que estd em
jogo é quem define e controla estas representagBes construidas a partir das diferentes experiéncias locais

dentro das relagdes de poder.

A CONSTRUGCAO DA IDENTIDADE DE RACA

2 Nossa Senhora do Rosario é conhecida como santa protetora dos negros, ela foi trazida para o Brasil através dos
missionarios jesuitas gque fundaram as irmandades. Segundo Vasconcelos (1996) as irmandades eram divididas em
brancas e negras. Elas eram associagBes leigas religiosas mantidas por fiéis e tinham como funcdo, além das atividades
religiosas como procissdes e enterros, serem locais de reunides e assembléias, assim como, responder “as necessidades
sociais ignoradas pelos Estado” (p.13). As irmandades negras constituiram-se no periodo escravagista, tendo sido
mantidas por escravos e libertos. Tinham como caracteristica a realizagdo de ajuda mitua de empréstimos e
adiantamento para as alforrias de escravos. Na Bahia, a primeira a ser fundada, em 1552 pelos jesuitas, foi a de Nossa
Senhora do Rosario, “para facilitar a reconversdo dos escravos. Essas irmandades tinham a particularidade de
escolher os seus 'reis Congos’ durante festas religiosas.”



Para compreender o0 processo da construgdo de raga e género, aravés da nogdo de
representacdo, examino a relagd entre os magambiqueiros’ com alguns sujeitos brancos, a partir da
observagdo feita durante a missa de domingo, Ultimo dia da festa a N. S. do Ros&io redlizada pelos
magambiqueiros.

Durante a missa, apds a coroagdo do casa de reis, 0 padre, um senhor branco, convidou para
subir ao atar o Prefeito do municipio de Osorio, que por sua vez convidou uma estudante da 8 série, que
ganhou o primeiro lugar no concurso de poesias do CTG (Centro de Tradicdo Galicha) Estancia da Serra sua
poesa vaersava sohre 0 surgimento do Magambique de Osrio. O prefdto convidou também, para subir @0 dtar  duas
pesquisdorss, representantes do Indituto de Foldore, que foram convidedas para fdar sobre o langamento de um
livro queandisaaformag2o, as dangasemiiscas do grupo.

Edes qijjetos todos brancos sobem a0 dtar para fdar sobre 0 Magambique de Osirio, sga enquanto
grupo folddrico, conp na fda des pesuissdores do Indituto do Foldore sga sobre a importdnda culturd do
Magambigque para a comunidade locd, como nafda do prefeto e por fim, sga na fda da jovem edudante que reditou,
no dta, saus vasos que naravam uma hisdria sobre o renedo da Ranha dricana Nzinga, e 0 surgmento do
Magambigue de Ogirio. Os versos da estudante a uma narrdiva que contava uma hitdria dos Magambigues para 0s
préprios macambiqueros ouvirem.

O que faz com que essas pessoes, brancas, tomem para § agqude momento para incorporarem em - SUiss
fdas expaiéndas as quas desas ndo patilham em comum com os macambiqueras? Em que posicio edes djatos ¢
encontram para £ santiram autorizados a produzirem discursos sobre a higtdria dos Magambiques para os proprios
mecambiqueiros Slendiados diante dessa Stuacéo? Como, num grupo onde a entrada do homem branco e da mulher
brancando é permitido, etes jeitas S0 de cartaformaincorporados negude momento?

As relaghes destes elementos se configuraram congtituindo um espago dificil de demarcar
como sendo unicamente do Magambique de Osdrio ou, da igrgja ou, da prefeitura, das pesquisadoras do
ingtituto ou da escola. A descricdo deste episddio demonstra que ocorreu naguele encontro um espago de
intersecdo que cria um jogo trincado entre; homem branco, mulher branca, estudante, pesquisadoras, prefeito
e padre, todos estdo relacionados com algumas das “marcas’ dos magambiqueiros, como, por exemplo,
serem devotos de Nossa Senhora do Ros&io e pertencerem a comunidade de Osdrio. Neste espago ndo
ocorreu a sobreposi¢ao das identidades, muito menos o desaparecimento delas.

Do porto de vida do campo tedrico dos Estudos Culturals, a noggo de representac®o ndo sgnifica que o
conhedimento fique literdmente adequado a propria coisa ou que a representacéo revele a coisa em 9. A represantag2o é
compreendida, na pergpectiva pds-esruturdista, como uma insriggo, marca, trago, sgnificante “(...) é a face meterial, visive,
palpave, do conhecimento” (Silva, 19999). Esse autor argumenta que “os diferentes grupos sodiais utilizam a representagdo
para forjar a sua identidade e as identidades dos outros grupos sodiais” (idem, p47). A represatag@o € um Sdama de
sgnificag@o que daintdigibilidede 20 mundo e que é produzidano interior das rd agdes de poder.

A menina, as pesquisadoras do ingtituto, 0 padre e o prefeito sentemrse autorizados a falar

3 Termo utilizado pelos proprios integrantes do grupo, que se referem, & vezes “ afamilia dos Macambiques’.



sobre 0 Magcambique de Osdrio porque etdo socidmente revestidos de autoridade que suas identidades
raciais lhes permitem exercer. A menina é uma estudante branca, 0s pesquisadora sdo mulheres brancas e
funcion&rias de um ingtituto reconhecido como locd de pesguisa e de divulgagdo da cultura galcha, o
prefeito pelo seu cargo, sua raca e género tem um espago garantido, que o coloca, junto com o padre, no topo
da hierarquia social. As representagBes culturais destes sujeitos Ihes conferem, garantem e reforcam o poder
de, a0 invocar 0 grupo em suas falas, falarem ndo apenas sobre 0 grupo, mas pelo grupo; assim conseguem
ocupar um espago que deveria ser dos magambiqueiros. Estes ficam silenciados diante dagqueles sujeitos. Isto
ndo significa que todos os magambiqueiros tenham aceitado esta situagdo de assistir seu ritua ser interferido
por outras pessoas (como por exemplo, pode ser notado no coment&io de um integrante sobre  seu
desagrado pela presenca destes sujeitos no dtar, na festa religiosa feita pelo grupo). E preciso notar
que ser mulher branca, jovem ou idosa, ndo significa a mesma coisa e tampouco da as mesmas garantias de
reconhecimento socid como ser homem branco e com um cargo de autoridade publica Ndo ha entre todos
esses sujeitos uma relag@o de equivaléncia, mas sm de assimetria. Ser homem, branco, catdlico e dirigente
politico ou religioso confere, em uma sociedade hierarquizada como a brasileira, uma posicdo que garante
mais autoridade sobre as mulheres. Sendo assim, e mesmo se entre estas ha diferencas, estas identidades,
frente a um grupo de negros/as das classes populares, se tornam superiores e reconhecidas como socidmente
legitimas.

O que é importante apontar é que estamos dentro do terreno de representagdes culturais, no
qual a forga do discurso destes sujeitos, de impor seus interesses particulares como se fossem os interesses
gerais, de todos, tem implicagdes na forma como 0s sujeitos se constituem. Este discurso esta centrado na
légica dominante que as identidades de raca e género conferem a eles e elas de poderem nomear 0s
magambiqueiros.

Mas também nesta relagd h&d uma outra questdo a ser observada a possibilidade de
transformar esta situagdo que €, em parte uma situagdo de subordinacdo, em estratégia de resisténcia para o
grupo. Ouvi, de muitos integrantes, que era preciso criar mecanismos de fazer o grupo “se levantar”, ou
sgja, ser reconhecido e valorizado como um grupo folclérico “auténtico” reconhecido perante as
ingtituigdes oficiais. O grupo quer ser reconhecido ndo s6 em Osdrio mas também regiondmente e
nacionalmente. Exemplo disto é 0 espaco que ocupam nos jornais de repercussdo local e regional durante o
periodo da festa & Nossa Senhora do Rosario, assim como o fato de terem gravado para a empresa Abril
Video, um documenté&rio para os 500 anos de descobrimento do Brasil. O episddio descrito agqui permite
perceber que um dos modos para 0 grupo buscar 0 seu reconhecimento € através da estratégia de dianca
com outros sujeitos sociais, neste exemplo, através da figura do prefeito, da menina, do padre e das
pesquisadoras do indituto. Ao mesmo tempo em que lutam para demarcar seu territdrio, ndo permitindo a

entrada de outros sujeitos eles também Iutam para obter certos beneficios que a branquidade®, enquanto

4 Esta expressip é usada agui no mesmo sentido que o revisor da traducdo Silva (1995, p.10), em uma nota rodapé de
revisio do Texto de Apple (1995), d& para 0 termo “branquidade’, ou sga, tomada como uma idéia associada a
caracteristica da identidade br anca.



uma representacd0 hegemonica, produzida numa outra ordem, que ndo é a mesma deste grupo, pode lhes
oferecer.

O encontro entre os negros do Magambique de Osorio de um lado e, os brancos
do outro, produziu uma interface, um ponto de intersecdo que possibilitou perceber a
branquidade e, também, aguns modos de resisténcia do grupo. Durante a celebracdo da
missa com o ritual do Magambique de Osbrio, o rel e a rainha estavam com seus olhares
para o ato, voltados para o padre. Durante os discurso do prefeito, dagueles sujeitos no
atar, o rel ficou de cabega baixa o tempo todo, e a rainha modificou completamente o seu
olhar, demonstrando sinais de desconforto, resisténcia e denincia daguela situacdo. O que
poderia parecer uma Situagdo em que 0s macambiqueiros eram sujeitos secundarios, tornou-
se um momento de resisténcia e também de uma certa indignacéo.

Como bem ressalta Apple (1995, p.18) a branquidade € o “l& que nunca esta 1a”, por ser a
norma que invisibiliza e precisa estar constantemente em todos os lugares. Depois que cessa esta producéo
deste espago, as coisas vao tomando, de certa forma, a sua ordem, se regularizam e se normatizam, mas ndo
significaa suafinalizago, a absol utizac&o desta produggo.

A branquidade, a0 incorporar, assmetricamente, em seu discurso 0s
macambiqueiros, num processo que tenta coloca-los de maneira periférica, a uma sociedade
predominantemente branca, possibilita filtrar, através de sua hegemonia, tudo o que poderia
parecer como uma contestagdo a S mesma, isto €, a prépria, branquidade. O que ocorre é
que os vaores da branquidade, resignificados, combinados & percepcdo do
macambiqueiros, estabelecem uma nova forma de adquirir certos beneficios que podem
Ihes possibilitar prestigio, principdmente minimizar e eliminar os vérias esteredtipos que a
sociedade osoriense usa para acusar O Qrupo como “desordeiros’, “batuqueiros’,
“cachaceiros’ e por sofrerem de “atraso” cultural”. N&o se trata de uma transposicdo de
territérios, mas ssim de negociagdo entre as fronteiras. A branquidade pode oferecer certos
beneficios politicos e edtratégicos que engendram relagbes de dianca, utilizadas como
forma de resstir & Stuagdo de dominagdo racial. Assm como esta aianca € manipulada
para modificar a Situagdo do grupo, ela pode também se romper e constituir, ou ndo, novas
aliangas com outros sujetos.

A branquidade ndo é desgavel, ea ndo significa branqueamento, no sentido de
que estes valores apropriados pelos macambiqueiros sgjam centrais em sua formagdo. Os

macambiqueiros ndo se adequam aos esteredtipos que esta tenta lhe imputar. Ele ndo



tomam a branquidade como um elemento formador de sua identidade, porque ela é
produzida num outro “local” socia, com outros referentes. No entanto ela tem, é claro,
implicagbes sobre as identidades dos macambiqueiros. Ao utilizarem o sujeito branco como
elemento da sua estratégia politica, na tentativa de subverter a sua situacdo de subordinado,
e na tentativa de obter como beneficio o reconhecimento e legitimidade da sua producéo
cultural, os magambiqueiros ndo percebem que essa tornase uma estratégia ambigua,
contraditoria e falha, tornando-se, assm, uma armadilha facil que pode enfraquecer o
grupo. Isto tem profundas implicagbes na forma como se da a producdo das suas
identidades.

Partindo destas observagles iniciais, quero ampliar esta linha de pensamento
para centrar minha andlise, especificamente, no exame de como se forma na representacéo
cultural do grupo o conceito deraca.

Incorporel raga como instrumento de andlise por ser um termo muito freqlente
entre 0s macambiqueiros, pois ele deriva das suas relagbes sociais. Raga € um conceito
importante para compreender em que medida ela € pertinente para a constituicdo do
sentimento de pertencimento e de posicionalidade na identidade dos macambiqueiros. Ao
Se nomearem e serem nomeados como negros, 0s macambiqueiros estdo instituindo uma
forma de representacdo cultura que os congtitui enquanto sujeitos masculinos negros..
Embora raga, enquanto conceito biologico, ndo exista, ela € um construto social objetivado
nas relagbes socials e utilizada como critério para discriminar e diferenciar grupos sociais
subordinados. Raga € um termo utilizado para tornar naturalizadas as diferencas culturais,
baseadas em pretensos critérios biologicos. Quando a identidade cultura de determinado
grupo é entendida em termos essenciais e essa € uma edtratégia freqlentemente utilizada,
ela se torna uma espécie de segunda natureza, ou sgja, explicam-se as diferencas culturais
em termos de certos tragos objetivos essencidizados, considerados como congtituidores da
natureza humana

Raga € um conceito historico que carrega toda uma discusséo tedrica em torno
da sua congtituicdo. Entendo que podemos aplicala na medida em que esse € um conceito
utilizado pelo grupo em questdo e, aqui, me parece pertinente observar suas relagtes e
representacoes. Deste modo, optel por trabalhar com a categoria de raca, ao invés de etnia,

porque, assm como Stolcke (1991), entendo que a mudanca destes termos para explicar



como se congtituem 0s grupos sociais € uma redundancia, porgque etnia, ao contrario do que
se pensava, ndo eliminou dos discursos e praticas a nogdo de raga nas relagfes sociais.
Quando a nogdo de raca é objetivada em termos raciais pelos sujeitos, no seu cotidiano e
nas suas praticas sociais, acaba gerando efeitos nas relagbes sociais. Sobre isto, concordo
com Silva (1999b, p.101), quando argumenta que “o fato de que o termo raga ndo tenha
nenhum referente ‘fisico’ ‘biologico’, ‘real’, ndo o torna menos ‘real’ em termos culturais
e sociais’. Stolcke (1991), afirma que nas sociedades de classes os “tragos culturais
comuns tendem com frequéncia a ser atribuidos araga” (p.108), ou sga, quando a cultura
de um grupo humano € vinculada a nogdo de raga, a cultura € entendida em termos
biologicos. Ao invés das diferencas culturais serem compreendidas relacionalmente, elas se
tornam intrinsecamente coladas aos grupos sociais, evocadas, em termos biolégicos, para
demarc&los e tornélos socialmente desiguais. As associagOes das relagbes dicotdmicas
entre cultura/natureza e uma série de outros “tragos’, “marcas’ socials, possuem sérias
implicagbes nas relagbes sociais. Se elas ndo sdo levadas em conta, corremos o risco de
suprimir o carder histérico, tdo importante para a compreensdo dos grupos sociais
“subjugados’, ou sga, deixamos de entender em que condigbes histéricas se produz
determinados conhecimentos sobre a construgao das relagles raciais.

Dentre os muitos aspectos que poderiamos andisar sobre raca, dois deles, sem
divida, estdo presentes no Magambique de Osorio: a questdo da memdria®, fundada na
ancestralidade, que resgata a figura do escravo negro, e a origem africana do grupo. A
presenca destes dois aspectos é importante, principamente quando se trata de demarcar
as representagcbes que condituem e produzem o0 desgo de pertencimento e de
posiciondidade no grupo. Durante meu convivio com 0 grupo, observei em algumas
conversas que, freglentemente, seus integrantes, se referiam a0 surgimento do
Macambique tendo como referéncia geografica o continente africano, e tendo, a0 mesmo
tempo, sua origem no Brasil, a partir da histéria de um escravo negro pertencente a uma
fazenda naregido do municipio de Osorio, antiga Concei¢éo do Arroio.

5 Refletindo sobre esta questsp, Ortiz (1994) refere-se sobre a relevancia da memdria na construgio da identidade social
dos grupos humanos. Segundo ele “quando os negros africanos sdo trazidos para a América, a infra-estrutura
material das suas sociedades desaparece. Eles devem, portanto, reconstruir as suas crengas, no contexto do
mundo escravocrata. Os mecanismos da meméria coletiva |hes permite recuperar as lembrangas do esquecimento.
Mas para isso é preciso que 0s grupos construam nichos no seio dos quais a lembranca possa sobreviver. Um novo
territério é redesenhado, no qual a identidade anterior é preservadd (p.75).



A histéria sobre 0 negro escravizado € entremeada com a histéria sobre o
continente africano. O que conta aqui, como referéncia para a memoria social deste grupo,
€ a experiéncia da escraviddo, vinculada ao negro africano escravizado. Neste sentido a
histéria da escraviddo € significativa para a forma como se congtitui, desde a libertagdo dos
escravos, as relagles raciais no Brasil. Esta meméria, ancorada na descendéncia do africano
escravizado, ndo € articulada como um valor passado, dado enquanto uma tradicdo reificada
e cristalizada no grupo. Ela é forjada num movimento que evoca uma vivéncia histérica
especifica, referindo-se aos africanos escravizados,. Esta memoéria se torna eficaz porque
opera como um referente politico capaz de incorporar e organizar um conjunto de lutas e de
resisténcias historicas passadas, reinterpretadas a partir de referéncias atuais, presentes na
experiéncialvivéncia do grupo. A meméria tém uma dindmica por ser inventada na
experiéncia cotidiana dos magambiqueiros, em sua producdo se busca no passado a
ancestralidade que é uma referéncia comum a todos, para que sua narrativa se legitime. A
nogdo de raga € produzida ndo so tendo como referéncia a cor da pele, como um contetido
diferenciador, mas também histérico. Aqui, raca sofre diferentes desdobramentos e se
inscreve dentro da cosmovisdo deste grupo, onde a danca e O corpo se entrecruzam
fluidamente com o religioso e as relagdes de género. No Magambique de Osbrio esta nogéo
torna-se uma ponte, fazendo a mediacdo que encarna a ancestralidade negra, investida pela
a religiosidade fincada numa cosmovisdo que inclui a danca como seu elemento
congtitutivo. Ela congtitui diferentes préaticas permeadapela cor da pele e pelo corpo.

A nogdo de raga incorpora as experiéncias comuns compartilhadas entre os
macambiqueiros. Ela é organizada em torno dos diferentes modos deles se auto-definem,
ancorados na apropriagdo e na contraposicdo a outras representacdes identitarias, como, no
caso, a branquidade. O discurso sobre raca € fundamentado numa ordem que se materidiza
a0 tornar-se uma nocdo suporte para as suas diferencas culturais. Ela € um critério
especifico que tem implicages e efeitos na forma como 0s magambiqueiros se representam
e S0 representados, como jafoi discutido anteriormente.

GENERO CONSTITUINDO UM CORPO MASCUL INO NEGRO
Para explorar melhor o modo como no Magambique de Osdrio as identidades de género sio

congtruidas, tive que incluir a nogdo de processo socia de naturalizag@o/essencializago, entendido enquanto



uma forma de criar, delimitar, de impor e legitimar hierarquicamente, de modo arbitr&rio, os limites e os
espaco de acdo dos macambiqueiros.
Por naturalizagdo tomo o mesmo entendimento que Guimardes (1995). Ao

argumentar em sua andlise sobre o racismo no Brasil, este autor critica a idéia de
naturalizacdo reduzida ao sentido biologico. Esta nogéo é entendida enquanto um construto

social que serve para compreender divisdes hierarquicas dos grupos sociais.

Apesar das nocgOes de natureza e biologia & vezes coincidirem, uma ndo se

confunde com a outra, segundo Guimaraes.

Sabemos, (...) que existem modos diferentes de “naturalizar” hierarquias sociais. Em geral,
‘natural’ dgnifica uma ordem &histérica, dedtituida de interesses particulares e
contingentes, representando apenas os atributos da espécie humana ou das divindades que a
criaram. (...)Toda e qualquer hierarquia social, portanto, faz apelo a uma ordem natural
que a justifique ainda que tal justificativa, e raciondizac@o, possa se fazer de diferentes
maneiras. A ordem econdmica, por exemplo, pode ser justificada como sendo um produto
de virtudes individuais (...) do mesmo modo, se justifica usudmente a posi¢do subordinada
das mulheres pelas caracteristicas do sexo feminino; a escravidao dos africanos, assim como
a posicdo socid inferior de seus descendentes, pelas limitagdes da ‘raca’ negra. Em cada um
desses casos, quando a idéia de uma ordem natural limita formagBes sociais, emergem
sistemas hierdrquicos rigidos e inescapaveis. Uma teoria ‘cientifica da natureza (biolédgica
ou genética) emergiu apenas nos dois Ultimos casos. O processo de naturdizacdo de
fendbmenos sociais parece sr um trago comum a todas as hierarquias. (...) De qualquer
modo, o grau de fechamento do sistema de hierarquizacdo parece depender menos da
materialidade ou da imutabilidade das caracteristicas em s (tragos fisicos, atitudes ou
valores) e mais do grau em que as diferencas estabelecidas (materiais ou imateriais) sdo
consideradas naturais. Um sistema de naturdizagdo € tdo mais completo quanto mais as
referéncias a diferentes marcas se entrecruzam (religido, aparéncia fisica, costumes, estilos
de vida etc.) e quanto mais esse entrecruzamento pode ser reduzido a uma diferenca Ultima e
irredutivel como o sexo, a‘raca’, acultura, areligido etc. (Guimardes 1995,p.31-2) (grifo meu).

No Magambique de Osorio, o corpo é tomado discursivamente e naturalizado como forma de
fixar determnadas representacfes para delimitar 0 espago destes sujeitos, (e principamente o espago dos
sujeitos externos a0 grupo), demonstrando quais os elementos que congtituem a sua identidade especifica.
Tomando a essencialidade como uma construgdo cultural é possivel compreender que ela tem como efeito a
producdo da diferenca. A construgdo da identidade, neste grupo, ndo pode ser pensada somente enquanto uma
multiplicidade que pulsa por todos os lados. Se isto fosse possivel, como nomear algo que constantemente se
transforma, que é plura? Hierarquizar categorias como branco, negro, homem, mulher, norma, implica em
naturaizar determinadas representactes culturais.

Durante o periodo que participel da festa & Nossa Senhora do Rosario, observei os corpos dos
macambiqueiros e seus movimentos. Observel muitas vezes as suas dangas, 0S seus gestos, 0s seus olhares, a
forte pisada no chdo, com os pés descalgos, dancando acompanhados pelos fortes ritmos da percussdo dos
tambores.

Os mesmos corpos que durante o dia, dancam na festa de Nossa Senhora do Ros&io, com

gingado para o Rei Congo e para a Rainha Ginga, com 0s pés descal¢os pisando forte nas ruas de chdo batido



e de paraelepipedo, observel anoite nos bailes dangando pagode, funk e vanerdo (danga tipica do Rio Grande
do Sul), com ténis de marca importada e com roupas de estilo dos “rappers’ afro-americanos. A danga para
0s macambiques é a0 mesmo tempo uma danca loca em agradecimento e louvar & Nossa Senhora do
Rosario, e também uma danga que se relaciona com um contexto mais amplo, com a misica e a danga dos
afro-americanos. Ou sga, 0 corpo esta totalmente envolvido pela danga, cujo movimento demarca as
diferencas dos dancantes de Nossa Senhora do Rosério, dos demais homens.

Sodré (1999, p.179) nos fala sobre a experiéncia corporal na liturgia negre®. Este autor faz uma
diferenciagdo entre 0 “sagrado” ea“rdigido”, argumentando que :

Por sagrado, entende-se o principio de uma redlidade separada que permite um contato
imediato com a divindade. Ja a religido, administracdo e monopdlio intelectudizado da fé
monoteista, visa superar 0s transes emotivos e ‘violentos (no sentido das experiéncias de
sacrificio e de mobilizagdo de forgas) do sagrado. A experiéncia sacra é mais corporad do
que intelectual (a cabeca, por exemplo, € lugar sagrado, enquanto receptaculo do divino),
mais ‘soméico’ do que propriamente ‘psiquica, quando se entende psiquismo como O
registro de interioridade ndo rituaizavel. (...) O corpo integra-se a0 simbolismo coletivo na
forma de gestos, posturas, diregdes do olhar, mas também de signos e inflexBes
microcorporais, que apontam para outras formas perceptivas.

Correlaciono  esta argumentagd com a producdo dos corpos diferenciados dos
magcambiqueiros, nos quais 0 sagrado esta inscrito, permtindo a mediacdo dos magambiqueiros entre a
comunidade, seug/as devotog/as e a santa. Entendo que é possivel pensar esta distingdo, feita por este autor,
para refletir a respeito da forca criativa e geradora do sagrado, que se manifesta no corpo dos
magambiqueiros, sendo este corpo territério produtor daliturgia negra.

Como dfirma Louro (1999) referindo-se a construgdo socid dos corpos como sendo
“significados pela cultura e sdo, continuamente, por ela alterados” (p.14). Neste aspecto, no Magambique de
Osdrio o corpo é uma produgdo culturd, ele carrega marcas que os distingue dos demais corpos, forjando um
certo jeito de ser homem, negro, heterossexual, descendente de escravos, devoto de Nossa Senhora do
Rosé&rio. Sobre ele é feito um aprendizado constante como deve ser um dangante da santa, pois através da
danca ele se torna um corpo visivel quando denominado como magambiqueiro.

Através dele 0s magcambiqueiros fazem a mediagio entre os devotos e a santa. E através deste
corpo, que danca coletivamente para a santa, que Se pedem em agradecimentos as gragas acancadas.
Produzido discursivamente, este ndo é um corpo qualquer, ele é especial pois tem uma relagdo com o
sagrado, a0 mesmo tempo em que esta vinculado & comunidade mais proxima e a uma s&ie de
representagBes raciais e de género. Para condgtitui-lo como um corpo, que tem relacdo com o sagrado, é
preciso ter sobre ele uma prética pedagdgica que o discipline e tenha um certo controle para manté-lo
diferenciado do demais corpos. E através, também, do corpo, que os magambiqueiros produzem, de modo

particular, as relagdes de identidade de raga e género.

8Segundo este awttor, liturgia significa “a l6gica de relacionamento do homem com a divindade, o conjunto das regras de
culto, que implica um outro tipo de poder, uma funcdo do consenso mediado pelo sagrado. (...) Para Sodré, a liturgia afro-
brasileira, “n&o deixa (...)de ‘vestir' ou exprimir uma prética politica bastante clara’ (1999, p.170).
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Observel no conjunto dos depoimentos que os macambiqueiros afirmaram o
cardter da exclusdo das mulheres no grupo pela sua diferenca biologica em relacéo aos
homens. Segundo o chefe dos dangantes do grupo, “sempre foi uma festa de homens
negros e as mulheres ficavam ai assistindo na senzald’. Este também é um dos motivos
porque os homens brancos ndo podem entrar no grupo. Para 0os macambiqueiros, os
homens brancos estdo vinculados a representacdo de dominadores. Um  dos
macambiqueiros comentou que se entrasse um homem branco no grupo, ele iria
guerer mandar nos negros, 0 magambiqueiro estava relacionando a atitude deste com o
periodo da escravatura.

A proibicdo da presenca feminina negra como dancante foi explicada em
termos das diferencas corporais entre homens e mulheres. Dois jovens dancantes do
Macambique, deram como exemplo os gorros usados em seus uniformes. Os gorros
possuem duas fitas, no centro da cabega, colocadas na parte superior, elas fazem um corte
longitudina e transversal em formato de cruz. Segundo 0s rapazes, 0s mesmos cortes dos
gorros sdo encontrados da mesma forma na cabegca dos homens. Existem, na cabega
masculing, dois cortes que a dividem em quatro partes. Ja a cabeca feminina possui apenas
um corte transversal, dividindo-a em duas partes. Tanto os dancantes do rel, que usam fitas
vermehas, como os da rainha, fitas azuis, possuem em Seus gorros estes mesmos cortes.
Para Adriano “todos os homens da face daterratem dois riscos e amulher sd tem um”.

Esta mesma explicacdo foi reforca na fala da Rainha Ginga. Segundo ela,
homens e mulheres tem como diferenca os cortes em suas cabecas. Ela me descreveu uma
histéria, sobre o corte na cabega masculing, vivenciada por ela. Conforme contou, logo
apos alguns meses do enterro de seu marido, a Rainha retornou ao cemitério para trocalo
de cova e de caixdo. Quando o caixdo foi aberto, ela pegou o0 corpo de seu marido para
transferi-lo para outro caix& e, neste momento, a cabeca dele se dividiu em quatro partes
em sua méo. Ela teve este fato como um exemplo que confirma esta concepgao tanto para
ela como para o0 grupo. Esta narativa que entrecruza memoria, dor, sentimento e
experiéncia pessoa, explica e constri um relagdo entre o corpo e a roupa. O uso do gorro
com os cortes esta relacionado com os cortes, nas cabegas dos homens e das mulheres. As
divisdes das quatro partes do gorro representam a mesma divisdo da cabeca masculing,

como se uma fosse extensao da outra.
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O processo de naturdizagdo ndo ocorre de maneira separada das préticas culturais neste grupo,
pelo contrario, ele é um elemento formador das representacBes das identidades de género. Aqui é necessé&rio
se atentar para a diferenciar entre a compreensdo interna ao grupo, em que os macambiqueiros naturalizam os
elementos congtituidores das identidades de género e sexuais, da nossa andlise, que demonstra o caréter
relativo e arbitrério dessas fronteiras essencializadas.

Este grupo, em sua formacgao, ndo aceita homens e mulheres brancog/as, assm como n&o pode
haver mulheres negras como dangantes ou tamboreiras. A0 mesmo tempo que este grupo masculino constréi
divisdes hierarquizadas, delimitando suas fronteiras culturais, onde ndo é permitida a entrada desses sujeitos,
faz-se uma operagd em que um dos principal destaque é uma santa, mulher, branca, mde e um dos simbolo
da igrga catdlica Ao apropriar-se da santa, este grupo transforma as fronteiras que separam 0s
macambiqueiros de outros sujeitos que estdo excluidos do grupo, pois ele incorpora uma representagdo
cultural produzida em outra cultura. O mesmo processo ndo é possivel observar na religido catdlica, pois ela
ndo incorpora elementos de outras culturas considerados como profanos. E interessante notar que num
exemplo como 0 apresentado na andise anterior, ha momentos em que o padre, o prefeito, as pesquisadoras
ndo s30 aceitos/as no grupo por serem branco/as, e em outros momentos eles/elas foram incluidog/as.

O tipo de pensamento que sustenta e articula as relagBes entre 0s macambiqueiros esta
vinculado & analogia que estes fazem entre o corpo e a construgdo do género. Eles operam com nogdes
dicotbémicas entre homens e mulheres, a partir das diferencas sexuais, que fazem parte da Iégica que explica
as relagBes de género neste grupo e também em outros. Somos  diferentes ndo porgque temos pénis ou vagina,
OU porgue somos brancos ou negros, mas porque sobre estas marcas se constréem discursos particulares,
arbitr&rios, que hierarquizam as relagbes sociais de raga e género, tais discursos sd0 incorporados
largamente e celebrados em nossa sociedade.

A naturdlizacdo € uma producdo cultural, isto significa que ela demarca as
fronteiras de género, corporais e raciais. Por ser esta construgdo histérica ela é contingente,
ndo natural, mas que é naturadizada pelos macambiqueiros na referéncia aos e ementos
corporais. O corpo ndo € por S SO matéria, ele € matéria criada, produzida e inventada

discursivamente através da cultura

CONSIDERACOESFINAIS

A identidade é um conceito problemdico e polémico. Problemédtico, justamente pela
dificuldade de dar conta dela, em termos conceituais, devido ao carater mdltiplo que a congtitui, como
acentua Hall (1998, p.75) as identidades parecem “ flutuar livremente”. Polémico por ter tantas andises
tedricas que disputam conceitua-la demarcando as suas fronteiras. A dificuldade, também, persiste (ou
aumenta ) quando buscamos pensd-la relacionada com nosso objeto de estudo. Ao mesmo tempo que as
identidades incluem, nomeando, determinados sujeitos, elas também excluem outros sujeitos que ndo

pertencem & suas representagBes culturais. Neste sentido, elas ndo sdo dadas a priori, ou herdadas quando
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nascemos, elas sdo um construto socia, produzidas através das lutas pelo poder e resisténcias sociais.
Enquanto processo, as identidades se congtituem de maneiras descentradas, parciais e abertas, por diferentes
forgas paliticas que as compde. A producdo desses modos tem um efeito diferenciador nas relagdes de poder.

Asam, a identidade pode ser compreendida como um processo no qual os
sujeitos sdo produzidos e se produzem. As identidades ndo se produzem isoladamente, se é
macambiqueiro ndo sO porque se € homem, negro, catdlico, mas também porque sua
identidade se congtitui em funcdo da relacdo com outras identidades. As identidades se
firmam ou se negam em funcdo de outras identidades. Busquei nestas descricdes
demonstrar que € nas relagdo entre os sujeitos que é possivel compreender a construcéo dos
conceitos de identidade de raga egénero.

Ser homem negro, muitos sdo, mas ser homem negro, dancante de Nossa Senhora do Rosario
que reverencia um casal de reis e magambiqueiro, nem todos s80, porque estes predicados produzem as
diferencas e estas ndo estdo disponivel's, pois nem todos as compartilham.

Corpo, raga, sexudidade e género exisem e se congtituem, enquanto tais, discursivamente e
pelas intervencdes préticas. Suas representagdes sfo construidas e modeladas de modo especifico e exclusivo,
através de regras e normas elaboradas culturdmente. Como vimos, bi possive perosber que, no grupo Magambique
de Ogirio, configurar-se homem, negro e heterassexud implica em compreender como as representagBes culturas produzem
identidedes e acarretam mudancas, tanto no modo de congtruir, rdlaciondmente, amasculinidade, quanto na produco de um corpo
educado, no contexto deum ritud rdigioso, radidizado, generificado e sexudizado.
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